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Uvod

DigiFolk ima za cilj prikupljanje, kuriranje i digitalizaciju narodnih pri€a iz marginalizovanih grupa koje
Zive u gradovima ukljuCenim u projekat (Nikozija, Beograd, Ankara i Groningen), kako bi ove priCe
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bile lako i besplatno dostupne svima, a pre svega stanovnicima ovih gradova. NaSa pretpostavka je da
prikupljanjem, kuriranjem, digitalizacijom i deljenjem kulturnih proizvoda ovih zajednica postizemo
dva glavna cilja. Jedan je dati glas grupama koje su na margini u ovim podrudjima, Cime doprinosimo
njihovom osnazivanju. Drugi cilj je ponuditi drugim druStvenim grupama, posebno dominantnim
grupama u ovim lokalitetima, priliku da se upoznaju sa ovim zajednicama putem izlaganja njihovim
priCama. Krajnji cilj projekta je podizanje ideje o sliCnosti medu ljudima iz razli€itih kultura, uz
promovisanje gradanskog aktivizma i kulturnog bogatstva.

Da bismo postigli prvi od dva cilja - davanje glasa marginalizovanim zajednicama - trudimo se da
izgradimo jedinstvenu metodologiju za prikupljanje, kuriranje i digitalizaciju pri¢a. Ova metodologija
se oslanja na dobre prakse u etnografskom istrazivanju, obrac¢ajuci posebnu paznju, izmedu ostalog,
na participativne metode i pazeéi na pitanja vlasniStva i kulturne aproprijacije. Metodologija
DigiFolk-a Cini zaseban rezultat (vidi Aktivnost 2.2).

Da bismo postigli drugi cilj, tj. izlaganje dominantnih zajednica kulturnim proizvodima manje vidljivih
zajednica, izveli smo ovaj pregled literature kako bismo utvrdili u kojoj meri priCe predstavljaju dobar
nacin izlaganja grupa jednih drugima; koje medugrupne koristi se mogu ostvariti takvom izlozenoS¢u
i koje bi mogle biti glavne opasnosti takvog poduhvata. Takode smo smatrali da je potrebno, koristeCi
literaturu, definisati naSe granice, tj. naSe kriterijume za ukljuCivanje i iskljuCivanje za ono Sto
smatramo za svrhe ovog projekta kao (i) narodne priCe i (ii) marginalizovane zajednice.

Ovim pregledom literature pruzamo odgovore informisane literaturom na slede€a Cetiri klju€na
pitanja:

e Pitanje 1: Koje su kljuCne karakteristike narodnih priCa; i koji su kriterijumi za ukljuCivanje i
iskljuCivanje za svrhe DigiFolk projekta?

e Pitanje 2: Koje su kljuCne karakteristike marginalizovanih zajednica; i koji su kriterijumi za
ukljuCivanje i iskljuCivanje za DigiFolk projekat?

e Pitanje 3: Mogu li se priCe koristiti za promociju harmoni¢nijih medugrupnih odnosa?
Specifi€an slu€aj narodnih prica. Koje su kljune lekcije za DigiFolk projekat?

Metodologija

Da bismo sproveli pregled relevantne literature i dali odgovore na ova pitanja, trazili smo akademsku
literaturu koristeci sledece klju€ne reci.

e OpSte kljuGne reCi: narodne priCe, usmeno pripovedanje, zajedniCko pripovedanje,
struktura narativa, elementi narativa

e Klju€ne reCi za Pitanje 1: narodne priCe, kulturni narativi, pripovedac, pripovedaCka praksa,
pripovedaCke veStine, dinamika pripovedanja
KljuCne reci za Pitanje 2: marginalizacija, marginalizovane grupe, marginalizovane zajednice

e Kljuéne re€i za Pitanje 3: narativne intervencije, predrasude, usmeno pripovedanje,
obrazovanje kroz zabavu, multikulturalizam, medukulturna kompetencija i sve to u
kombinaciji sa terminom 'narodne priCe'; opasnosti pri€a, opasnosti narodnih prica, zlo u
folkloru

Pitanje 1: Koje su klju€ne karakteristike narodnih pri€a; i koji su kriterijumi za
ukljuCivanje i isklju€ivanje za svrhe DigiFolk projekta?
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Narodne price: definicije i funkcije

Narodne priCe se mogu definisati kao priCe koje potiCu ili se vrte oko ljudi (naroda), njihovih
verovanja, Zivota i svakodnevnice, koje se prenose s generacije na generaciju (prvobitno usmenom
tradicijom) i predstavljaju narative o kulturnim i druStvenim karakteristikama tih ljudi. Kroz Cin
prenoSenja, grupe Cesto razvijaju oseCaj identiteta oko pri€a i ljudi s kojima ih dele, Sto je na€in na
koji pri€a postaje zajedniCka pri€a, narodna prica.

Kulturalno gledano, folklor razli€itih zajednica Sirom sveta obiluje bogatim kreativnim praksama. Tako
narodne priCe ukljuCuju, na primer, epske pesme, pohvale, opomene, legende, drame i jo§ mnogo
toga (White, 1999). Mnoge narodne priCe i svakodnevno pripovedanje bave se zajedniCkim
priCanjem i osmiSljavanjem pri€a gde pripovedaci angaZuju publiku u dugoj priCi koristeCi razliCite
metode (MacDonald et al., 1999). Narodne priCe se razumeju kao pri€e o "svakodnevnom" ispriCane
kroz veliki narativ (MacDonald et al., 1999). Neki relevantni primeri tipova narodnih pri€a i njihove
svrhe ukljuCuju:

PriCe za prenoSenje kulture i nasleda u kulturama bez pisanog jezika radi o€uvanja jezika i
kulturnog identiteta
e Npr. Nallawilli u Australiji gde narodne pri€e deluju kao glavna se€anja na kulturu,
naslede i znanje naroda Nallawi (Azuonye, 1999)
e PriCe za prenoSenje normi, strukture, vrednosti i morala deci (i ponekad odraslima)
e Npr. nemacka tradicija bajki kao $to su "Grimmove bajke" (Neumann, 1999)

e PriCe (s elementima narodnih pri¢a) koje imaju za glavnu funkciju prenoSenje nasleda
e Npr. trubaduri, starci u seoskim zajednicama (Sokoli, 1999)
e PriCe i folklor potlaCenih koji su namenjeni zabavi ali i zajedniCkom obradivanju dogadaja i

sveta. One Cesto mogu biti prie o tuzi.
e Npr. uspon Sinto folklora pod vojnom vladom, kori§€enje tradicionalnog folklora
tokom Francove ere u potlaCenim zajednicama (Anderson, 1999; Valentine &
Valentine, 1998).

Napomena: lako su liCni narativi Cesto bili iskljueni iz narodnih pri€a, ova perspektiva se poCela
menjati poslednjih godina jer se ovi liCni narativi posmatraju kroz prizmu intertekstualnog i
interpersonalnog kulturnog znaCaja deljenja ovih narativa. lako nisu svi li€ni narativi narodne priCe,
mnogi liCni narativi i dalje informiSu identitete grupe i tokom vremena, ako se dovoljno puta ponove,
mogu postati priCe same po sebi (Falconi & Graber, 2019).

Narodne priCe: SadrZaj nasuprot kontekstu

Falkoni i Graber u svom radu "Etnografski pristupi pripovedanju i narativnoj praksi" (2019) prave
kljuénu razliku izmedu tradicionalnih i savremenih pristupa istrazivanju narodnih pria. Dok
tradicionalni pristupi istraZzuju sadrzaj pri€e na klasi¢an i knjizevni nacin, novi pristupi istrazuju
kontekst oko priCa i aspekte narativnih dogadaja u kojima se pripovedanje odvija.

Istrazivanja narodnih pri€a mogu se baviti njihovim sadrzajem ili kontekstom. To jest, narodne priCe
su sastavljene i od pri€e i od Cina njenog pripovedanja. Ova dva su intrinzi€no povezana i Cesto
medusobno utiCu jedno na drugo, stalno odrzavajuci narodnu priu "Zivom". Dakle, dok sadrzaj
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priCe moze biti "ideja", narativni dogadaj stvara iskustvo koje je instrumentalno za prenoSenje same

priCe. Kako se priCe prenose kroz generacije, one rezultiraju promenama ne samo u prici veC i u
njenom tumacenju i pripovedanju.

SadrZaj se odnosi na sadrzZaj priCe. U analizi narativa, pri€e, ukljuCujuCi narodne priCe, koriste iste
narativne elemente za stvaranje pri€e. Svi ovi narativni elementi moraju logi€no pristajati jedan uz
drugi kako bi stvorili koherentnu priu. Ove klju€ne karakteristike ukljuCuju: zaplet, likove, okruzenje,
stil i pripovedaCa; detaljnije su predstavljeni u nastavku.

e Okruzenje: Okruzenja narodnih pria obi€no se deSavaju unutar kulturnih referenci naroda.
Okruzenje se ne odnosi samo na geografski polozaj priCe ve¢ i na vremenski okvir prie i
neizreCene pretpostavke koje se moraju napraviti iz pri€e (npr. oCekivanje prisustva bogova u
prici postavljenoj na planini Olimp).

e Zaplet: Zapleti narodnih prica ili narativi variraju Siroko medu tradicijama pripovedanja. Ipak,
veCina pri€a sadrzi uvod, niz dogadaja, vrhunac i na kraju reSavanje. U zavisnosti od tipa i
svrhe narodne prie, zapleti ¢e ukljuCivati razliCite komponente. Treba napomenuti da
narodne priCe obi€no ne prenose moral direktno, ve¢ izlazu Cinjenice prie i podstiCu
publiku da sama izvuCe zakljuCke. Tipi€ne teme zapleta ukljuCuju borbu dobra protiv zla,
sazrevanje, objaSnjenja prirode i priCe za zabavu.

e Likovi: Likovi u pri€ama uglavhom guraju pri€u napred svojim izborima i reakcijama. U
narodnim priama likovi Cesto imaju simboli€na znaCenja relevantna za kulturu narodne
priCe. Narodne pri€e Cesto ukljuCuju magiCne i fantastiCne elemente kao Sto su govorece
Zivotinje (obi€no videne u basnama) ili veStice i druga ekvivalentna bi¢a. Takode, narodne
priCe Cesto koriste personifikaciju okoline, kanonizaciju proSlih pojedinaca i druge alate kako
bi stvorili svet koji je prepoznatljiv i razli¢it od sadaSnjeg sveta.

e Stil: Stil se mozZe najbolje opisati kao na€in na koji je pri€a ispriCana/napisana/prezentovana.
UkljuCuje perspektivu pripovedaCa, ton priCe, upotrebu odredenog jezika za prenoSenje
emocija (npr. aluzije, specificni zvuci, ubedljiv jezik itd.) i mnoge druge faktore koji uti€u na to
kako pripovedal ozivljava priCu. Narodne priCe obi¢no imaju stil koji i sugeriSe publici da
suspenduje svoju nevericu, dok istovremeno apeluje na "svakodnevnicu" publike; neSto Sto
oni mogu prepoznati i s Cime se mogu identifikovati. Ovde je upotreba knjiZzevnih sredstava
poput metafora i aliteracija vaZna za odrzZavanje angaZovanosti publike. Stavise, u zavisnosti
od izvodenja, mogu se koristiti razliCiti alati za prikazivanje priCe, kao Sto su muzika, pesma,
lutke, senke i viSe. Upotreba ovih alata takode je deo kulturnog nasleda ljudi i pokazuje
kreativnost pripovedanja kao i tehnike i veStine potrebne za izvodenje ovih pri€a. Ova
svestranost u narodnim pri€ama se takode naziva "narodnom kreativnoS¢u" (Sokoli 1999).

e PripovedaC: Narodne priCe su jedinstvene po tome Sto su nastale iz usmene tradicije i u
tome Sto se narodne priCe retko zapisuju i menjaju se s vr.emenom. PripovedaCi su stoga
glavni Guvari priCa i odgovorni su za njihovo Sirenje. PripovedaCi u narodnim priama su
obi¢no pripovedadi koji aktivno angazuju publiku tokom izvodenja narodne priCe. Stoga je
esencijalno ukljuciti pripovedaCa kao klju€ za razumevanje pri€e jer su oni aktivni igra€i u
prenoSenju folklora zajedno s identitetom svoje grupe (Ochs & Capps, 1996). Kasnije u tekstu
bice detaljnije o pripovedacu i pripovedacCkoj praksi u narodnim pri€ama.
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Narodne priCe su posebno obelezene druStvenim i kulturnim specifiCnostima u kojima je pria
ispriCana. Izvorno nastale iz usmene tradicije, deljenje pri€a u zajednici stvara i druStvenu dimenziju
u narodnim priCama. Kada se ukljuCuju u pripovedanje narodnih pri€a, pri€a i njeno izvodenje su
posebno prilagodeni publici u skladu s kulturnim normama grupe. Cesto, &in okupljanja i sludanja
priCe koja se prenosila generacijama rezultira stvaranjem grupnog identiteta za sluSaoce i
pripovedaCe narodnih prica.

Kao takve, narodne pri€e su informisane istorijskim, kulturnim i druStvenim kontekstima ljudi u
trenutku pripovedanja. Narodne priCe Cesto nastaju iz istorijskih okolnosti naroda i obi€no se
menjaju paralelno sa promenama ljudi i sveta oko njih. Dakle, narodne pri€e moraju biti posmatrane i
u savremenim terminima, posmatrajuci okolnosti koje su dovele do pri€anja priCe.

Jo$ zanimljivija perspektiva narodnih priCa je druStveni kontekst u kojem su stvorene, Sto je posebno
relevantno u umetnosti pripovedanja. Pripovedanje priCe nije samo uslovljeno kulturnim
specifiCnostima priCe, ve¢ i kako pripovedaC i publika stvaraju iskustvo oko narodne priCe koje moze
promeniti predstavljanje i tumaCenje same pri€e (MacDonald et al., 1999).

Pripovedac i pripovedaCka praksa u narodnim priGama

Kako je naglaSeno ranije, kljuCna razlika izmedu narodnih pri€a i drugih vrsta pri€a je ,Zivi“ aspekt
narodnih priCa. Narodne prie postaju ,Zive” kako se razvijaju s vremenom i menjaju zajedno s
pripovedaCima i publikom. Dakle, dok pria moze biti ,ideja“, narativni dogadaj stvara iskustvo.
Narativni dogadaj sastoji se od pripovedaCa i publike/sluSalaca i deSava se u druStvenom, kulturnom
i istorijskom kontekstu prilike. Tokom ovog dogadaja, pripovedal kao odgovorni za priu i njeno
pri€anje mora koristiti svoje veStine da stvori iskustvo koje prenosi suStinu priCe i ujedinjuje publiku.
Ovaj deo Ce istraziti ove dve strane: pripovedaCa i publiku.

PripovedaCi su klju€ni u praksi narativnog izvodenja. Ozivljavanjem narodnih pri€a, oni im dodaju
kompleksnu dimenziju koja je delimi€no nezavisna od same prie. Ovde razmatramo razliCite aspekte
pripovedaCa, kao i kako je odnos izmedu pripovedaCa, publike i situacije kljuCan za stvaranje i
deljenje narodnih priCa. Interakcija izmedu pripovedaCa i publike doprinosi procesu stvaranja
znaCenja priCe (Falconi & Graber, 2019).

PripovedaC predsedava nad pri€om, izlaze Cinjenice publici, zaduzen je za odrZavanje paznje svih i
dodaje svoje li€ne i kulturalne obrte formi pri€e. Pripovedadi i njihovi pripovedacki stilovi se takode
razlikuju spramsociodemografskih, religijskh i ¢ak rodnih aspekata. Na primer, Ibrahim Muhawi
govori o narodnim priCama "koje su za Zene i legendama za muSkarce" u palestinskoj tradiciji
pripovedanja gde religijske i druStvene konvencije daju razli€ita znaCenja i znaCaj priCi koja se priCa
(Muhawi 1999). StaviSe, pripoveda& Sesto takode ima kulturnu odgovornost za pri€u. Uz to,
individualna iskustva pripovedaCa mogu se takode manifestovati u pri€anju prie, dajuéi veci
naglasak na odredenim delovima priCe ili komunicirajuéi s publikom na poseban naCin. Umetnost
pripovedanja je razliCita od same sposobnosti pri€anja priCe. Pripovedanje, posebno u viSim
formama, predstavlja skup veStina koje koriste kreativnost i veStinu pripovedaca (ili naratora) da
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angazuju publiku i vode je kroz pri€u. Set veStina potrebnih za pripovedanje odredene narodne priCe
¢e se znacCajno razlikovati izmedu kultura, pa €ak i unutar njih (Falconi & Graber, 2019). Razli€iti

pripovedali i publika mogu se oCekivati na razliitim dogadajima u zavisnosti od prilike i tipa
predstavljene priCe.

Karakteristike ,dobrog pripovedaCa” variraju od kulture do umetnosti Sirom sveta. Ipak, veCina
dobrih pripovedaCa: (i) je sposobna da zadrzi paznju publike (MacDonald et al., 1999); (ii) izaziva
reakcije od svoje publike, bilo emotivne ili fiziCke (npr. smeh, aluzije, uzvici itd.); (iii) ,plete” pricu
stvarajui njen ritam i tok, angazujuci publiku jo$ viSe; (iv) ima specifi€ne sposobnosti vezane za
samu umetnost. Na primer, u korejskoj umetnosti P’ansori narodne priCe se pri€aju tradicionalnim
korejskim pevanjem. Za ovu umetnost, dobra naracija zavisi od narativhog sadrZaja, prisustva
izvodaCa, njihovih dramatiCnih gestova i njihove glasovne obuke (‘tugum’). Glasovna obuka moze
ukljuCivati odlazak u prirodu i pokuS$aj imitacije zvukova iz prirode kako bi ih preveli u svoje pevanje
(Chan, 1999); (v) zna pri€u Cesto napamet i priCao ju je mnogo puta. ObiCno, uticajan pripovedaC
ima kulturne veze sa samom priCom; (vi) odrzava priCu (Braid, 1999); ispunjava odgovornost
prenoSenja i odrzavanja priCe za buducCe generacije.

Na kraju, antropolog Carls Brigs definiSe vaZnost i izazove pripovedaCa kao: ,interpretativni zadatak
koji se suoCava sa umetnikom je dvostruk - interpretirati i imaginarni svet i svet samog posmatraCa ...
Talentovani umetnik koristi stilistiCke aparate tako da forma i sadrzaj izvedbe odrazavaju umetnikov
pogled na nacin na koji su ova dva sveta, imaginarni i stvarni, povezana“ (citirano u Falconi et al.,
2019, str. 8).

Nasuprot pripovedaCu stoji publika. Deo suStine narodnih pri€a deSava se u interakciji izmedu
pripovedaca i sluSaoca jer interakcija izmedu njih u toj specifi€noj situaciji stvara iskustvo prie. Pod
situacijom mislimo na mikro i makro kulturni kontekst pripovedacCa i sluSaoca koji pomazZe da se
razume svrha i znaCenje narodne prie (npr. prie ispriane u tajnosti pod represijom nasuprot prici
ispriCanoj na velikoj ceremoniji od strane nekoga starijeg).

Tokom ovog iskustva, obe strane (sluSaoci i pripovedadi) imaju oCekivanja jedni od drugih. Ova
oCekivanja oblikuju situacija, status i identitet pripovedaca i publike, kao i svrha priCe. Na primer,
jedno oCekivanje koje pripovedaC moZze imati od publike je usmeni odgovor nakon aluzije (Sturm,
1999). Odgovori mogu biti u obliku ohrabrenja od strane publike da nastave, pitanja pripovedaCu,
neslaganja i/ili aktivno uCeSce.

Interakcije izmedu publike i pripovedaCa oCigledno se menjaju kada se dinamika izmedu sluSaoca i
pripovedaCa promeni (npr. novi sluSaoci medu starim sluSaocima koji ve€ poznaju pripovedaca i
priCu). Ovo je takode kljuCno za razumevanje jer naSe (kao spoljnih istraziva€a) prisustvo moze
promeniti naCin na koji pripoveda€ pric¢a pri¢u, nadin na koji publika reaguje i ukupno iskustvo.

Ponovo, u zavisnosti od priGe i slu§aoca, izvedba Ge se znatno promeniti. Stavi§e, u zavisnosti od
pojedinaCnog pripovedaCa (npr. neki pripovedaCi su vedri i radosni, drugi su tmurni i ozbiljni)
narodne priCe Ce dobiti razli€ita znaCenja i mogu promeniti interpretaciju narodne priCe.
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Narativni elementi su Cesto povezani sa formatom i svrhom priCe. Postoje "predodredena" pravila za
svaki format koja su zajedniCki razumljena od strane uCesnika priCe (Falconi & Graber, 2019). Na

primer, basne, li€ni narativi, interaktivni narativi, proza, poezija i jo§ mnogo toga, svi imaju implicitno
razumevanje onoga Sto se oCekuje u pri€i. Ova pravila vode obe strane kroz dogadaj.

Kriterijumi za ukljuCivanje i iskljuCivanje pric¢a za DigiFolk
S obzirom na gore navedeno, ovo su kriterijumi za ukljuCivanje i isklju€ivanje pri€a koje smatramo da

ispunjavaju uslove da budu narodne pri€e unutar projekta DigiFolk:
Uklju€ene su u projekat pri¢e koje:

i. Se dele unutar grupe (,naroda”) bilo na nivou zajednice (makro-nivo) ili u podgrupama kao
Sto su domacinstva (mikro-nivo); i

ii. Suu principu usmeno prenoSene Cak i ako postoje u pisanom obliku; i

iii. SadrZe bar neke informacije o ,narodu”; i

iv. Spadaju u kategorije bajki, legendi, basni i bilo koje druge podkategorije narodnih priCa; i

V. Se dele unutar ,naroda“ koji je marginalizovan u gradanskim kontekstima koje naseljavaju.
Sta smatramo marginalizovanom zajednicom definiSemo u Pitanju 2

Isklju€ene su iz projekta priCe koje:

i. Se ne dele unutar grupe (,naroda“) na bilo kojem nivou (makro ili mikro); ili

ii. Su zvaniCno dokumentovane; mogu se naci objavljene u bilo kojem mediju koji je Siroko
dostupan; ili

iii. Predstavljaju li€ne anegdote koje ne sadrZe informacije o ,narodu®; ili

iv. Nisu deljene medu ,,narodom” koji je doZiveo marginalizaciju.

Pitanje 2: Koje su klju€ne karakteristike marginalizovanih zajednica; i koji su
kriterijumi za uklju€ivanje i isklju€ivanje za DigiFolk projekat?

Marginalizovane zajednice su one zajednice koje su istorijski iskljuCene iz gradanskog uCeSc¢a, kao i
one koje i dalje suoCavaju s drugim preprekama za gradansko u€eS€e. Marginalizovane populacije,
takode poznate kao ranjive, potlaCene, nedovoljno zastupljene ili nedovoljno brojne, mogu
ukljuCivati ljude razli€itih rasa, etniCkih grupa, populacije s niskim prihodima, beskuCnike, LGBTQI+
osobe i osobe sa invaliditetom, medu ostalima (Brutschy & Zachary, 2014).

S obzirom na gore navedenu definiciju, ovo su uslovi da bismo zajednicu smatrali marginalizovanom
za svrhe ovog projekta:

Uklju€ene su u projekat:
i. Zajednice koje su ranjive, potlaCene, nedovoljno zastupljene ili nedovoljno brojne i koje su ili
istorijski iskljuCene iz u€eS¢a ili se suoCavaju s drugim preprekama za gradansko u€eSce u
druStvima u kojima Zive; i

ii. Su ukljuCene u usmenu pripovedaCku praksu putem koje dele i prenose svoje tradicije,
vrednosti, pogled na svet, , obiCaje, narodnu mudrost kroz pri€e (narodne priCe) kako su
definisane u Pitanju 1.
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Isklju€ene su:

i.  Zajednice koje nisu doZzivele bilo koji oblik isklju€enosti u druStvima a €iji su deo; ili
ii. Ne uCestvuju u prenoSenju priCa o "narodu" kako su opisane u Pitanju 1.

Neka pitanja ostaju, Sta je sa etniCkim, rasnim ili religijskim manjinama koje (i) nisu istorijski
marginalizovane jer su nove u gradanskom kontekstu? (npr. izbeglice, traZioci azila); (ii) nisu
sistematski ili namerno marginalizovane, ve¢ su viSe nevidljive i tihe (kao Sto su zajedinca Latina u
Groningenu)? Odluéili smo da ove slu€ajeve tretiramo odozdo-nagore i pojedinano. U principu, bilo
koja zajednica koja je nevidljiva je podloZna istoj psiholoSkoj sudbini kao i zajednice koje su namerno
marginalizovane. Predrasude mogu biti rezultat neznanja jednako koliko mogu biti rezultat
neprijateljskih medugrupnih odnosa.

Pitanje 3: Mogu li se pri€e koristiti za promociju harmonic€nijih medugrupnih
odnosa? Specifi€an slu€aj narodnih pri€a. Zaklju€ci za DigiFolk

PriCe imaju viSe prednosti. One mogu biti sredstvo za podizanje svesti o brojnim temama,
ukljuCujuéi osetljive teme. Nude pojedincima scenarije ponaSanja koji im pomazu da se snadu u
inaCe teSkim interakcijama, kao Sto je, na primer, susret licem u lice s ¢lanom nepripadniCke grupe.
One takode pomazu ljudima da zamisle drugaCiju stvarnost (Bruner, 1991; Greitemeyer, 2011) tako
Sto podstiCu refleksiju i zauzimanje perspektive drugog (Bilali & Vollhardt, 2013). KonaCno, fiktivni
narativi mogu simulirati stvarna iskustva, pruzajuéi priliku da se istraZe teSke situacije, poput rata,
bez pridruzZenog rizika i traume (Mar & Oatley, 2008).

S obzirom na navedene prednosti, postoji viSe naCina na koje se priCe i pripovedanje mogu koristiti
za smanjenje predrasuda i promovisanje veCe otvorenosti prema Drugima, podrZavanje
multikulturalistiCkih ideja, kultivisanje veCe medukulturne kompetencije i ak doprinos reSavanju
sukoba. Svi ovi ishodi su u skladu s ciljem naSeg projekta. Identifikovali smo dva glavna naCina putem
kojih se priCe koriste za promociju pozitivnijih medugrupnih odnosa, prvi je obrazovanje kroz zabavu,
a drugi je konstrukcija/prikazivanje pri€a. Svaki od ovih na€ina ¢emo detaljno predstaviti u nastavku,
s posebnim naglaskom na narodne priCe gde je moguce, kao jedinstven primer pri€a koje istiCu i
njihove prednosti i opasnosti koje donose. Zaklju€iCemo ovaj deo sa nainom na koji DigiFolk moze
izgraditi na ovim prethodnim inicijativama i Sta moze nauciti iz njihovih slabosti.

Obrazovanje kroz zabavu

Obrazovanje kroz zabavu (eng. edutainment) odnosi se na upotrebu zabave (npr. pri€a) u obrazovne
svrhe. ObiCno se koristi u osnovnom obrazovanju kako bi se deca upoznala s idealima
multikulturalnosti kroz upoznavanje razli€itih kultura, bilo putem pri€a o njima ili deljenjem njihovih
(tih kultura) kulturnih proizvoda. Jedan primer takvih kulturnih proizvoda bile bi narodne priCe. U
ovom kontekstu priCe Cine pedagoS$ki alat koji motiviSe prenoSenje znanja.

Obrazovanje kroz zabavu moZe biti deo nastavnog plana i programa, ili se mozZe deSavati van
programa u vannastavnim aktivnostima. Magos (2018) predstavlja takav sluaj u
akciono-istrazivaCkom radu gde su grCka deca uCestvovala u poslepodnevnoj aktivnosti Citajuci i
diskutujuci, pod vodstvom uclitelja-istrazivaCa, turske narodne priCe. Ova aktivnost uCenja kroz
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zabavu imala je za cilj izlaganje dece razliCitim aspektima turske kulture kao sredstvo za izazivanje
narativa o Turcima kao "neprijateljskim Drugima".

Obrazovanje kroz zabavu moZze takode poprimiti druge oblike koji prevazilaze granice Skolskog ili
dodatnog obrazovanja. Takvi slu€ajevi bi bili pop kultura, ukljuCujuéi TV emisije koje izlazu vecéinske
grupe prepoznatljivim likovima iz vanjskih grupa (Murrar & Brauer, 2018; 2019); ili radio i TV emisije
koje izlazu grupe koje uCestvuju u medugrupnim sukobima primerima pozitivhih medugrupnih
odnosa (npr. Bilali, 2022; Green et al., 2020; Paluck & Green, 2009). Savremeniji naCini na koje se ovo
radi, na primer putem druStvenih mreZa, verovatno bi bile individualne inicijative odozdo-nagore
viSe nego intervencije odozgo-nadole i mogle bi se potencijalno smatrati potpuno drugaCijom
kategorijom.

Ideja iza obrazovanja kroz zabavu, bez obzira na njegov oblik, jeste da priCe koje su inaCe zabavni
proizvodi mogu biti koriSéene kao vozila za prenoSenje informacija/znanja o osetljivim temama i/ili
preskriptivnih poruka o tome kako medugrupni odnosi treba da budu (harmonicni). Takve
informacije (znanja) i preskriptivne poruke, naravno, mogu biti doCekane s otporom. Prednost pria
u prenoSenju osetljivih informacija, uklju€ujuci preskriptivne poruke, je ta $to postaju donekle imune
na suprotne poruke ubedivanja. Ovo je o igledno i opasnost pri€a; da buduci da su otporne na
suprotne poruke, lako mogu doprineti Sirenju jedne neupitne priCe, dominantnog narativa (Frank,
2010).

Konstrukcija / prikazivanje pri¢a

Ponovno pisanje pri€a moze biti dobar ogledni primer koji pokazuje kako postojeCe priCe mogu
sluziti Sirenju disfunkcionalnih normi ili negativnih stereotipa i samim tim ometati medugrupne
odnose ili doprineti opravdavanju i Sirenju socijalne iskljuCenosti. Hajisoteriou i saradnici (2022) su sa
decom radili na ponovnom pisanju namerno odabrane narodne priCe iz njihove kulture u kojoj je
glavni lik Mavris (Crnja) koji je u potrazi za bogom koji €e mu promeniti boju kozZe. Pri€a koja, kako se
mozZe zamisliti, sadrZi mnoStvo stereotipa, posebno o rasi, postala je kulturni proizvod s kojim su
deca radila kroz medusobnu saradnju. Autori izveStavaju o radionicama koje su razvili, a koje su
koristile kolaborativno pripovedanje i produkciju pri€a, gde su deca na kraju imala zadatak da
proizvedu drugadiji kraj priCe, da ispri€aju bolju, druStveno pravedniju pri€u.

Postoji nekoliko razli€itih pristupa koje opisuju Garagozov i Gadirova (2019) o tome kako se
produkcija pri€a moZe koristiti za preispitivanje narativa koji Sire sukobe. To su: (a) multiperspektivni
put (Fritzsche, 2001) koji je specifi€an za udZbenike istorije i tiCe se predstavljanja viSe verzija
istorijskog dogadaja; (b) koncept premoScujueg narativa (Pappe, 2006), koji poCiva na slabijem
naglaSavanju narativa iz nacionalne istorije koji tipi€no doprinose sukobu, i istovremenom isticanju
druStvenih i kulturalnih aspekata koji su sliCni u dvema sukobljenim grupama; ; (c) put liCnog
pripovedanja (Bar-On & Kassem, 2004), koji pomera fokusa sa nacionalnih narativa na liCne priCe o
traumi izazvanoj istorijskim sukobom, sa ciliem poveCanja saose€anja, empatije i poverenjakroz
izlaganje patnji drugih; i (d) model progresivnih transformacija narativa (Garagozov, 2012) koji
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kombinuje prethodne pristupe tako Sto se oslanja na prikupljanje narativa iz udzbenika istorije ili iz
kulturne/druStvene istorije ili li€nih pri€a koje bi bile prihvatljivije za drugu stranu sukoba.

Ova kategorija konstrukcije/produkcije pri€a ispituje ulogu kulturne produkcije, posebno
pripovedanja, u procesima druStvenih konflikata. Postoje dva naCina na koje pripovedanje moze biti
znaCajno za reSavanje sukoba, mirenje i izgradnju mira. Buduéi da kulturalni narativi kodiraju znanje
koje svi u grupi prihvataju, oni imaju narativnu mo¢ - mogu pozvati na akciju, odnosno na promenu
paradigme (Raheja & Gold, 1994). Drugo, buduci da ne zahteva posebnu opremu ili obuku,
pripovedanje je tehnicki i intelektualno dostupno i stoga potencijalno osnaZujuce.

Konstruktivno pripovedanje je inkluzivno i podstiCe kolaborativnu mo¢ i uzajamno priznavanje; stvara
mogucnosti za otvorenost, dijalog i uvid; sredstvo je za iznoSenje problema na videlo; i sredstvo
otpora. Takvo pripovedanje gradi razumevanje i svest i podstiCe glas. Jedan takav primer
konstruktivnog pripovedanja je pripovedanje unutarpotlaCenih zajednica, koje im daje glas
otkrivanjem skrivenih pitanja i dilema, kao i pretvaranjem li€nog u politiCko kroz deljenje.

Pripovedanje kao usmeni narativ Zivotnog iskustvapredstavljalo je glas otpora Citavih grupa koje su
inaCe bile iskljuCene iz "autoritarnih" diskursa novinarstva, akademske zajednice i knjizevnosti Prvog
sveta. O mnogim pitanjima vezanim za druStvene konflikte se ne zna dovoljno, ili namerno ne govori.
Kroz pripovedanje, grupe koje dele odredenu teSku situaciju ili iskustva mogu bukvalno uspostaviti
zajedniCki jezik i i bazu znanja kroz deljenje svojih pri€a (Plummer, 1995).

Takvo izgradnja zajednice je sredstvo za osnaZivanje pojedinaca i grupa da se bave problemima o
kojima se prethodno nije govorilo. Na primer, tokom 1960-ih, kroz male grupe za podizanje svesti,
Zene iz srednje klase prepoznale su da njihova individualna iskustva nisu idiosinkrati¢na, ve¢ su ih
delile druge Zene i bila su oblikovana na znagajne naéine dru$tvenim faktorima. Zene su se videle
kao povezane u zajedniCkoj borbi i bile su u stanju da se mobiliSu za politi€ke i druStvene promene.
U ovom procesu, li€na priCa postaje politiCka prica. Ovo moZe promeniti naCin na koji grupe
razmi$ljaju o sebi, jedna o drugoj i o svetu.

U domenu medugrupnih odnosa, posebno u dugotrajnim nereSivim sukobima, produkcija priCa
moze se koristiti za razvoj razliCitih perspektiva. Uzajamno priznavanje razli€itih kultura ili
sukobljenih strana podstie se kada ljudi sluSaju prie jedni drugih, buduéi da se prie dobro
prenose medu razli€itim kulturama, kao i da proces sluSanja pri€e ukljuCuje ,stavljanje u cipele”
pripovedaca.

Uzajamno priznavanje ne odnosi se na univerzalistiCki pogled gde jedna strana prihvata drugu stranu
kao suStinski veoma sliCnu sebi. Zapravo, tvrdnje o zajedniCkoj ljudskosti mogu racionalizovati
asimilaciju sa dominantnim prototipima, umesto zadrzavanja posebnosti svake od kultura (West,
1990). Nasuprot tome, koncept uzajamnog priznavanja podrazumeva volju razli€itih strana da se
uklju€e u dijalog, Sto ukljuCuje, izmedu ostalog, napor da se razlike artikuliSu i ispitaju. Dok je
razumevanje kulturalnih razlika Cesto samo delimiCno i podlozno razli€itim problemima,
medusobno poverenje sa €lanovima druge grupe ili kulture podrazumeva Zelju svake od strana da

Podrika Evropske komisije u objavljivanju ove publikacije ne znaéi da ona odrafava stavove Evropske
EO'fU”dedL'j’V_ the  Lamisije, veé samo autora publikacije. Evropska komisija ne moZe se smatratl cdgovornom za
aropean Bmen - yarigéenje informacija iz ove publikacije, [Broj projekta: 2022-1-NLO1-KA220-HED-000090175] 10



T w¢
b
nOOQ
priznaju dostojanstvo i iskustva drugih kao legitimne. U slu€aju dugotrajnih medugrupnih sukoba,

razvijanje zajedniCkog istorijskog narativa moze biti sredstvo za premoScCivanje sukoba i razvijanje
zajedniCkog identiteta koji obuhvata razliCitost bez njenog brisanja (Kelman, 1998).

Dan Bar-On i saradnici (2000) koristili su seminare pod nazivom “Verovati i reflektovati” da povezZu
ljude sa razli€itih sukobljenih strana, koji su onda delili svoje li€ne priCe i sluSali priCe drugih.
Evaluacije ovih seminara ukazale su na vrednost pripovedanja koje je ovaj prostor omogucio. Jedan
od udesnika je rekao: ,SluSanje priCa 'Drugih’ i saznanje viSe o njihovom bolu i patnji, ostavilo je
utisak na mene. Pripovedanje priCa i briga, podrSka, sigurnost i bezbedan prostor koji unutar grupe
na seminaru olakSali su otvaranje i poverenje.”

Specifican slu€aj narodnih prica

Narodne priCe predstavljaju posebnu vrstu priCa koje donose prednosti koje su klju€ne za promociju
boljih medugrupnih odnosa. U ovom delu ¢emo se baviti ovim prednostima koje se mogu naci u
literaturi. Medutim, postoje i opasnosti koje narodne priCe nose upravo zbog svoje prirode, koje
¢emo takode razmotriti kako bismo upozorili na njih. Narodne priCe su takode podloZne osporavanju
vlasniStva (da li pri€a pripada jednoj ili drugoj grupi), o Cemu Ce takode biti re€i. , Osporevanje
vlasniStva mozZe dovesti do reakcija kada se narodne priCe koriste kao prozor u odredenu kulturu,
pod pretpostavkom da su one neosporni proizvodi te konkretne kulture. Na kraju, kako Zivimo u sve
digitalnijem svetu, usmeno pripovedanje sa Zivom publikom polako izumire. Zaklju€iCemo ovaj deo
sa izazovima koje to donosi.

Kao Sto je ranije napomenuto, narodne priCe kao primer priCa koje se koriste za promociju
pozitivnijih medugrupnih odnosa uglavnom su kori§¢ene u formalnom ili neformalnom obrazovanju
kako bi se deca izlozila razli€itim kulturama kroz kulturne proizvode tih kultura. Ovo doprinosi
unapredenju znanja o tim kulturama.

Prethodna literatura je identifikovala sledeCe prednosti narodnih prica:

e Identifikacija uzajamnih vrednosti: Kroz narodne pri€e deca mogu nauCiti da prepoznaju
univerzalne moralne vrednosti delimi¢no kroz izlaganje zajedniCkoj sudbini ljudi bez obzira
na njihovu grupnu pripadnost (npr. projekat ,Narodne priCe o mobilnosti“, eng. Mobility
folktales). Prema Magosu (2018): ,pri realizaciji univerzalnosti i bezvremenosti motiva
narodnih pri€a deca [mogu doéi do] razumevanja zajedniCkih osobina i zajedniCke putanje
ljudskog Zivota mimo i uprkos etniCkim, religijskim ili jeziCkim razlikama” (str. 29).

e Refleksija o sliGnostima i razlikama: Elbaz-Luwisch (2001) smatra narodne priCe “kulturnim
pasoSem” (str. 81) i stoga sredstvom za prevazilaZenje kulturnih granica. Kontakt sa drugim
kulturnim okvirima moze prirodno dovesti do poredenja kako bi se uoCile sliCnosti i razlike
izmedu Drugih i Sebe.

e Empatija: Kroz narodne prie Citaoci/sluSatelji su izloZeni moralnim dilemama s kojima se
suoCavaju protagonisti i stoga su pozvani da doprinesu/angaZuju se s priCom u vidu
donoSenja sudova o izborima junaka, kakvi god oni bili (Magos, 2018). Da bi to uCinili,
sluSaoci moraju uCi u cipele protagonista. Ovo predstavlja veZbu u empatije prema
pripadnicima drugih grupa i sagledavanja njihove perspektive.
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e SuoCavanje sa stereotipima i diskriminacijom: Prema Amouru (2003) Cinjenica da narodne
priCe mogu sadrzati rasne, religijske i rodne stereotipe moZe predstavljati priliku za publiku
(decu u kontekstu uCenja kroz zabavu) da se angaZuje (ispita i preispita) i suoCi sa
predrasudama, nepravdom i nejednakostima. Angelides i Panaou (2012) nude sli¢nu
perspektivu kada predlazu da se narodne pri€e mogu koristiti za podsticanje u€enika na
analizu i diskusiju svojih stavova prema razli€itostima, putem uspostavljanja veze izmedu
pri€a i savremenih iskustava socijalne pravde u multikulturalnim druStvima.

Uprkos raznim prednostima izlaganja narodnim pri€ama sopstvene ili drugih grupa, postoje i
opasnosti u kori§¢enju narodnih pria kao naCina za prikupljanje informacija o Drugima. Navodimo
neke od opasnosti u nastavku.

e Jacanje stereotipnih slika i negativnih uverenja o razli€itim grupama: Na isti nacin na koji
vodena (kao u kontekstu uCenja kroz zabavu) istrazivanja Drugih kroz njihove pri€e mogu
predstavljati naCin za preispitivanje stereotipa o toj grupi, narodne priCe mogu imati
kontraefekat ako je publika potpuno prepuStena sebi dok ih konzumira. Ovo se deSava zato
Sto narodne priCe Cesto sadrZe stavove koji se mogu smatrati nazadnim (kao prethodno
pomenuta kipranska pri€a o Magosu (Crnji) koji trazi boga da mu promeni boju koze). Stoga
izloZenost takvim pri¢ama moZe doprineti negativnoj slici o grupi iz koje poticu. StaviSe,
protagonisti narodnih prica mogu biti vrlo jednostavni, Cesto karikaturalni i preuveliCani
likovi koji prikazuju viSe nego Sto nijansiraju stereotipne slike jedne kulture. Ovo takode
moze doprineti formiranju ili uGvr§civanju stereotipa. 1z tih razloga, narodne priCe se lako
mogu zloupotrebiti za opravdanje nasilja prema Citavoj grupi ljudi unutar ili izvan zajednice
(Malimabe-Ramagoshi et al., 2007). Ovo je posebno vazno kada se deci iz veCinske kulturne
grupe pripovedaju priCe o marginalizovanim grupama.

e lluzija znanja i opasnost jedne priCe: IzloZenost priCama koje prenose bogate informacije o
jednoj kulturi moze pruziti lazni oseCaj znanja o drugim grupama i njihovim kulturama (vidi
de Bruijn, 2019). StaviSe, narodne price iz drugih kultura ugradene u obrazovne programe
Cesto se biraju na osnovu dostupnosti: priCe dostupne u objavljenim zbirkama narodnih
pri€a najverovatnije Ce biti izabrane za takve programe (ibid.). Medutim, takve zbirke obi€no
stvaraju Clanovi veGinske kulture, te stoga nisu dovoljno raznolike. Ovo mozZe dovesti do
onoga Sto Adichie naziva opasnoS¢u jedne priCe - stereotipnog, pristrasnog prikaza
pripadnika druge kulture (Adichie, 2009). Dakle, umesto da jaCaju svoju medukulturnu
osetljivost, deca mogu lako konstruisati esencijalistiCki pogled na kulture drugih grupa.

Kulturalne prakse i artefakti su vazni oznaCitelji grupnog identiteta, $to vlasniStvo nad njima &ini
osetljivim pitanjem za medugrupne odnose, posebno ako su odnosi ve¢ krhki. U dokumentarnom
filmu iz 2003. godine pod nazivom "Cija je ovo pesma" autor sledi trag narodne pesme koja se tvrdi
da je srpska, bugarska, bosanska, grCka i turska — ista pesma u malo druga€ijim aranZmanima
ugradena u kulturno naslede svih tih balkanskih zemalja. U drugom delu sveta postoji sliCan, iako
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formalniji, pravni spor oko vlasniStva sada svetski poznate pesme "Guantanamera" koja potiCe sa
Kube (Manuel, 2006).

Postoje primeri konkurentskih tvrdnji o vlasniStvu drugih kulturnih artefakata: prema Kaschl (2003)
dabkeh, tradicionalni arapski ples, transformisan je u debkah, klju€ni element novokonstituisane
drzave lzrael. Ovo nije proSlo bez suprotstavljanja: palestinski odgovor je bio da poCnu izvoditi
dabkeh kao specifi€no palestinsku kulturnu praksu kao naCin potvrdivanja svog prisustva u napetim
etniCkim odnosima u regionu.

Borbe oko kulturalnih praksi mogle bi biti institucionalizovane i prevedene u obrazovne politike i
mere na nivou populacije. U Severnoj Irskoj, na primer, postoje institucionalizovani napori za
oCuvanje galskog jezika kao suStinskog markera irskog etniCkog identiteta dok broj govornika galskog
jezika nastavlja da opada (McCubbin 2010; O'Rourke, 2011). Sli¢ne, iako uspeSnije, obrazovne i
administrativne politike za oCuvanje baskijskog jezika takode su dokumentovane (Arzoz, 2015).

Sli€no narodnim pesmama, plesovima i Cak jeziCkim praksama, narodne priCe se obiCno percipiraju
kao deo zajednice - autohtonih i/ili manjinskih grupa (Noyes, 2006). One Cine deo nematerijalnog
kulturnog nasleda i stoga se stalno ponovo stvaraju i modifikuju od strane Clanova zajednice
(UNESCO, 2003). Kao takve, narodne priCe bile su vaZan deo izgradnje nacionalnog identiteta u 19.
veku (Xue, 2022) i nastavljaju da budu znaCajan deo kolektivhog identiteta i kulturnog kapitala
zajednica danas (Noyes, 2006). Imajuci u vidu sve navedene sloZenosti, ako zajednica polaze pravo
na narodnu pri€u, to ne znaCi da druge zajednice ne mogu polagati pravo na nju - ista ili sli¢na
narodna pri€a mogla bi se deliti medu razli€itim grupama, Cak i ako se percipira kao centralna za
kolektivni identitet.

Porast novih urbanih sredina promenio je kulturni kontekst narodnih pri¢a. Narodne priCe i
pripovedanje polako nestaju iz naSeg sve modernijeg i digitalnog sveta. Ekspanzija urbanizacije i brze
sociodemografske promene stvaraju nove izazove za modernu narodnu pripovedaCku tradiciju.
Pripovedanije je preSlo u digitalni format, menjajuéi dinamiku izmedu pripovedaCa i sluSaoca.

U svom radu ,,Pripovedanje u digitalnom svetu” De Fina i Perrino (2019) istiCu pet glavnih izazova u
pripovedackoj tradiciji danas: (i) re-kontekstualizacija i transformacija pri€a iz usmenih u digitalne
formate; (ii) anonimnost pripovedaCa i sluSaoca omoguCena putem interneta; (iii) tenzije koje
nastaju promenom dinamike izmedu pripovedaCa i publike; (iv) razli€ite strukture kroz koje publika
danas moZze ucCestvovati u priCi; i na kraju (v) pitanje autorstva i vlasniStva nad pricama koje postaje
sve sloZenije u digitalizovanom svetu. Stvaranje folklora koriste€i ove nove formate i unutar trenutnih
socijalnih i geopolitiCkih okolnosti je teZak zadatak.

Uz to, potiskivanje pripovedanja moZe biti i sredstvo za plansko brisanje identiteta neke grupe. Na
primer, brisanje kambodZanskog folklora i kulture tokom rezima Crvenih Kmera 1970-ih godina bilo
je sistematsko i klju€no za brisanje bilo kakve veze sa proSlim kulturnim identitetom kako bi se
napravio prostor za druStvenu strukturu pod kontrolom vlade (Spagnoli et al., 2003). SpreCavanje
odredenih druStvenih grupa da se okupljaju i dele pri€e slabi njihov socijalni identitet i zaustavlja
kontinuirani i stalno promenljivi proces narodnog pripovedanja.
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Ipak, to ne znai da pripovedanje viSe nije Zivo. Novi pripovedaCi preuzimaju razliCite stilove i
metode pripovedanja i Cesto pokuSavaju da se ponovo prilagode formatima pogodnim za nova

urbana okruzZenja. Danas su glavni Cuvari folklora bibliotekari, stariji ljudi, verski/komunitarni lideri i
umetnici (MacDonald et al. 1999).

Lekcije za DigiFolk

DigiFolk koristi narodne pri€e kao prozor u razumevanje marginalizovanih zajednica a glavni cilj mu
je unapredenje znanja drugih grupa o ovim zajednicama, promovisanje ideje zajedniCke ljudskosti
bez kompromitovanja i negiranja vaznih razlika medu grupama. Izlaganje pri€ama kulturnih drugih
takode moZe doprineti smanjenju predrasuda kroz promociju empatije i perspektivnog sagledavanja.
Narodne priCe, kao Sto je dokumentovano u literaturi, su priCe koje imaju potencijal da unaprede sve
pozitivne medugrupne ishode. Ali postoje i opasnosti i izazovi; identifikovali smo dva centralna na
koja éemo elaborirati u ovom delu i razmotriti kako DigiFolk moze da ih reSi.

Prvi izazov odnosi se na to da samo izlaganje, za razliku od vodenog uvoda u priCe druge kulture,
moze doprineti formiranju ili konsolidaciji negativnih stereotipa. U DigiFolk-u planiramo da delimo
narodne priCe marginalizovanih zajednica bez postavljanja u kurikulum, dakle na nevoden nacin bez
ikakve posredovanija, facilitacije od strane agenta. Kao takva, opasnost od jaCanja stereotipa je realna
i ne moZe se zanemariti.

Drugi izazov odnosi se na pitanja autentiCnosti i vlasniStva, kao Sto je predstavljeno u relevantnom
delu iznad. DigiFolk ima za cilj prikupljanje pri€a koje nisu prethodno zabeleZene i stoga nisu
"oznaCene" kao pri€e odredene grupe. Kako onda znamo da su priCe koje prikupljamo autentiCne
priCe te grupe?

Smatramo da su ovi izazovi preteZzno metodoloSki izazovi koji se odnose na to kako se priCe
prikupljaju, kuriraju i dele. Jedan naCin da se reSe oba ova izazova je beleZzenje priCe iza priCe u fazi
prikupljanja pri€a, a zatim uklju€ivanje tih informacija u proces kuriranja i digitalizacije priCa nakon
toga.

PriCa iza priCe mozZe doprineti razumevanju prie na razliCite naCine (i) humanizacija protagonista
ukazivanjem na karakteristike koje mogu doprineti stereotipizaciji i objaSnjenje kako su te
karakteristike nastale; (ii) informacije o kontekstu u kome je prica ispri¢ana i informacije o tome
kome je priCa ispriCana kako bi se izbeglo formiranje negativnih uverenja o zajednici koja je deli (npr.
da su nazadni); (iii) prepoznavanje Cinjenice da priCa moZe postojati u razli€itim verzijama u drugim
kulturnim grupama s kojima je njihova grupa istorijski komunicirala; (iv) razumevanje zaSto je ta
priCa vazna za grupu koja je deli, istiCuci klju€ne vrednosti te grupe. Smatramo da se priCa iza priCe
moze prilagoditi koristeci digitalnu tehnologiju. To jest, digitalni svet pored izazova moZe doneti i
prilike za nijansiranje priCa koje se dele kao deo ovog projekta.
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